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Indiska poeter fingslas — da tiger svenska PEN
Véagar inte stora svenska ekonomiska intressen i landet

DEBATT. Allt &r som vanligt. Pa sven-
ska tv-nyheter och i svenska medier
ser jag ingenting om det. Men Deccan
Chronicle rapporterar pa natet den 23
september att Varavara Rao arrester-
ats. P4 TVO i Indien ser jag sedan ett
19 minuter langt direktreportage pa
telugo (ett kultursprak med rik littera-
tur som talas av 40000000) om hur
han och 150 andra arresteras. Det kan
den som vill f6lja p& Youtube. Vilket
var deras brott? Pratayamna Rajakeeya
Vedika (Forum for politiskt alternativ)
hade sokt genomféra ett seminarium
om hur den politiska situationen ut-
vecklats dessa tio &r. De gripna hade
dédrmed gjort sig skyldiga till &sikts-
brott. Flera av de mest kénda poet-
erna, sdngarna, intellektuella i Andhra
Pradesh fingslades for denna brotts-
lighet samman med Varavara Rao. Ty
sddant &r Indien.

Men vem dr d& den sjuttiofyradrige
Varavara Rao? Jo, en av Indiens
storsta nu levande poeter. En litter-
aturteoretiker, kritiker och politisk
aktivist. Den som vill veta mer om
honom kan ldsa om honom pa Wiki-
pedia, se pa hur han presenteras av Po-
etry international Rotterdam eller ga
in pa hans egen hemsida. Han &r inte
olik den kenyanske vin och kollega
han introducerat i Indien, den dven i
Sverige kinde Ngugi wa Thiong’o.

Vem skall man jamféra honom i
Sverige med som poet, introduktor
och politisk skribent? Artur Lundkvist
kanske, men Varavara Rao &r ett sndpp
starkare.

Att han nu féngslats dr inte ovanligt,
de senaste tjugo &ren har han gang
pa gang fangslats just for asiktsbrott.
Sammanlagt har han i olika gripanden
suttit mer dn sex ar inldst for tanke-

brottslighet. Men som s ofta for van-
sterfolk i Indien rinner rittegangarna
ut i intet under det han sitter i sin cell.

Men i Sverige hors ingen protest nér
Varavara Rao fiangslas. Det &r lika
tyst som det &r tyst om fangslandet av
den rullstolsbundne litteraturprofessor
Saibaba, rikskdnd i Indien som fors-
varare av ursprungsbefolkningen och
daliternas réttigheter.

Jag kan sjdlv inte resa till Hyderabad
for att rapportera. Far inget visum.
Men édven om officiella utrikeskorre-
spondenter i Indien inte tycks fa rap-
portera om vad som hénder for att inte
stora svenska ekonomiska intressen i
subkontinenten och de &ddla liberalerna
i PEN som vanligt tiger nér det géller
véinster borde nigra — gidrna konser-
vativa — jurister med rittsmedvetande
resa ner och bevaka vad som hénder.

Kastsystemet 1 Indien -
Indiens dolda apartheid

Hans Magnusson. 2014-09-02.

Indien dr en demokrati med en
inbyggd motsdgelse; & ena sidan
en formell politisk demokrati, dér
landets konstitution tillerkdnner
alla ménniskor lika fri- och rat-
tigheter; a andra sidan en ofull-
staindig social demokrati, dér
kasttillhorighet avgér bade hur
maénniskor kan tillgodogora sig de
politiska fri- och rattigheterna och
formen for umganget mellan man-

niskor av olika kast. Verkligheten
kan beskrivas genom uttrycket In-
diens dolda Apartheid: lika infor
lagen; atskilda efter kast.

Kastsystemet

Ordet ‘kast” dr av portugisiskt
ursprung, casta, och betyder ur-
sprung eller harkomst (race or
breed). De portugisiska boséttarna

fran mitten av 1500-talet iakttog en
social struktur byggd pa kast och
de anvdnde ordet for att beskriva
de olika grupperingarna inom det
Hinduiska samhaillet. Hinduerna
var indelade i olika casta med olika
grad av rang (vdrdighet) och ar
1567 utfirdade Sacred Council of
Goa ett dekret att hinduer av hogre
rang inte kunde &ta eller dricka
med dem som tillhorde en ligre
casta. Atskillnaden stdrktes ocksa
genom att yrket foljde sldktledet.



Ingen samhaillsform skapas direkt
genom ett medvetet val uttdnkt
monster av en hidrskare eller ett
prasterskap. Sa kan heller inte den
samhallsstruktur med kastsyste-
met som bdrande idé forklaras
av en enskild teori eller héin-
delse. Den har, som andra sam-
héllsformer, utvecklats 6ver lang
tid och under sdrskilda i tiden
avgorande handelser for att vid en
viss tidpunkt framsta som ett ra-
tionellt planerat system.

Grunden for kastsystemet kan
sokas i de tidigaste litterara kal-
lorna; de vediska skrifterna frdn
ca 1500 f.Kr. och framat. Purusha
Sukta; RigVedal0.90; the Hymn
of Man (Purusha - the Cosmic
Being; offer av en "urminniska’)
uttrycker den skapelsemyt som ar
grunden for en standsindelning
som ses som ett idealt socialt sys-
tem. Genom arhundradena har
det getts en religios legitimering
och ddrmed hojts over ifragasit-
tande. Begreppet varna inbegrip-
er uppfattningen att atskillnaden
mellan grupper bygger pa den
religiost betingade uppfattningen
om ‘renhet” och ‘orenhet’. Rig-
Vedal0.90 lyder:

Gudarna offrade en urmdnni-
ska...

Av hans olika delar skapades de
olika standen (varna).

De skapade en brahmdn (prdst) ur
hans mun;

en kshatriya (makt, krigforing) ur
hans bada armar;

en vaishya (ndrande, jordbruk,
handel) ur hans ldr;

en shudra (tjdnare) ur hans fotter.

Ordet varna hade ursprungligen
inte samma betydelse som idag. I
de flesta avsnitt av RigVeda bety-
der ordet firg. De farger som till-
skrivs de fyra varna - vit, réd, gul
och svart — anvinds for att beteck-
na gruppernas rituella status och
inte hudfirg.

Forestillningen om ‘renhet” och
‘orenhet” dr en avgorande grund
tor ordningen av de fyra varna i
samhillet och styr ocksa de ak-
tiviteter och arbeten, som de olika
kastgrupperna (jati) inom respe-
ktive varna dr &mnade att utfora.
Panchamas, en femte grupp, de
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‘oberorbara’, de som utfor de
‘orena’ arbetsuppgifterna och
ddrmed uppfattas och behandlas
som ‘orena’ i religios och rituell
mening, kom att fa sin plats un-
der och utanfor de fyra varna. De
star utanfor varna systemet men
de har en kasttillhorighet genom
att ingd i en jati. Samhallsformen
kan ses som en hierarki byggd pa
rituell status med brahmaner som
den "hogste” och ‘renaste” och
med de "oberdrbara’ som de lagst
staende; se illustrationen.

Det finns i dagligt tal alltsa tva
begrepp for kast; varna och jati.
Tillkomsten av varna har ett di-
rekt samband med rituell status
och markerar statusnivaerna forst
mellan de tre hogsta varna i forhal-
lande till varandra och i niasta led
till den fjarde varna, shudras, som
inte var tillatna att delta i rituella
aktiviteter. De tre hogsta varna
hade att jaktta strikta aktenskap-
sregler, medan shudras i de nor-
mativa texterna sdga ha tillkom-
mit genom blandade kaster, vilket
sags som motbjudande av de
hogra varna som insisterade pa
harkomst efter ‘renhet’.

Jati ar ett uttryck for fodelse,
harkomst och sammanhallningen
eller gemenskapen i en grupp, en
slaktskapsorganisation, ddr med-
lemmarna traditionellt utévar ett
eller ett par ndraliggande yrken.
Laderarbetare, krukmakare, tvit-
tare, boskapsuppfodare och lan-
tarbetare i ett omrade utgor till ex-
empel var for sig olika jati. Denna
gemenskap brukar ocksa begrin-
sa omradet for val av dktenskap-
spartner. Det dr dessa foreteelser
som kan sdgas definiera begrep-
pet kast. Alla individer tillhor
ddrmed en jati. Det finns flera tu-
sen olika jatis och antalet medle-
mmar i en sdrskild jati kan variera
fran nagra tusen till flera miljoner
ménniskor. En mojlig tolkning ar
att systemet med jati kan sparas
till forvediska samhillen. Den
tolkningen bygger dock pa arke-
ologiska fynd, som inte ar helt en-
kla att tolka.

Da  antropologerna  under
1960-talet borjade studera och

forsoka forsta den sociala struk-
turen kunde de iaktta den mang-
fald av olika jati (kastgrupper),
som forekom i olika samhdllen i

Indien. I likhet ned de hierarkis-
ka forhallandena mellan de fyra
varna, sa som dessa framstélldes i
de vediska skrifterna, fann de att
relationen mellan de olika jati var
strukturerad pa ett motsvarande
sitt efter religiosa forestdllningar
om ‘renhet” och orenhet’. Det ar
inte helt klart hur den ursprungli-
ga rangordningen mellan de olika
jati sag ut, inte heller till vilken
varna de horde. I den folkrdkning
som den brittiska kolonialmak-
ten ldt genomfora vart tionde ar
fran 1901 ingick att alla skulle
uppge bade sin varna och jati till-
horighet. Detta kan ha bidragit
till att forstarka kastsystemet och
gora det mer statiskt.

De olika jati kom pa sa sdtt att
kopplas samman med det pa re-
ligiosa grunder hierarkiskt ar-
rangerade varna systemet. Sa far
jati som tillhér de hogre varna
hogre status dn de jati som raknas
till shudras eller de "oberdrbara’.
Dessa forestdllningar ldankade
samman respektive &tskilde de
olika jati i alla tinkbara relationer.
Det kan gilla val av édktenskap-
spartner, yrkesval kopplat till det
material man anviander, med vilka
man dter och dricker. De “oberor-
bara’ ingick i jati, som hade att ut-
fora de i fysisk mening mest orena
arbetena (ta hand om déda djur,
laderarbeten, sanitdr renhéllning
eller manual scavenging). De var
ddrmed fysiskt uteslutna fran sa
gott som alla sociala relationer,
aktiviteter och platser. Det ska
ocksa noteras att daliter inte ar
en enhetlig kastgrupp; den bestar
av ca 150 olika jati, ocksa de med
olika statusgraderingar sinsemel-
lan.



Ndr kategorierna en ging var
etablerade kravdes att savél varnas
som jatis iakttog vissa regler. Dessa
var avgorande for uppratthéllandet
av 'kastsambhidllet” och de utgjorde
samtidigt en metod att kontrollera
kvinnornas sociala och sexuella liv,
vilket dirmed placerade dem i en
underordnad stéllning.
Kastsystemet i sin traditionella
form omfattar f6ljande sérdrag:

o man fods in i en bestdmd kast
och kan inte ldmna den;

« endogami och exogami - restrik-
tioner for vem man far gifta sig
med;

« restriktioner for vilken foda man
far fortira och med vem man far
dta;

o yrkesval — medlemmar av
samma kast foljer ett sdrskilt yrke;
« en hierarkisk ordning av kaster
innebdrande ojdamlik tillgang till
ekonomiska och politiska resurser
och sociala, religiésa och mdn-
skliga rittigheter;

o denna hierarkiska och ojdamlika
ordning baserad pd en andlig,
overnaturlig auktoritet dr odter-
kallelig och upprdtthalls genom
sociala, religiosa och ekonomiska
sanktioner.

Panchamas, de ‘oberorbaras’,
utanférskap och behandlingen
av dem som ‘oberdrbara’ kom
att fortydligas och religiost legi-
timeras i efterféljande vediska
skrifter och i de smrti, som utgors
av mytologiska skrifter och lag-
bocker.

RigVeda perioden (fran ca 1500
ftvt) foljdes av Upanishad peri-
oden (800-600 fvt). I dessa skrift-
er fors begreppen karma (han-
dling) och samsara (aterfodelse)
in. Forestallningen om reinkarna-
tion (sjalens panyttfodelse) blev
knuten till idén att sjdlen foddes
till lycka eller lidande beroende
pad handlingarna i ett tidigare
liv. Samsara uppfattas som att
ha varken en synbar borjan eller
slut; det narvarande livet 4r bara
ett i en kedja av liv. Tanken &r att
en persons handlingar (karma) i
detta och tidigare liv bestimmer
hans eller hennes tillstind i ett
framtida liv. Detta, i sig, ar inte
fatalism efterson man kan modi-
fiera sitt framtida 6de genom att

medvetet utféra goda han-
dlingar. Vad som ar fatalism
ar att det moraliska virdet
av en handling dr beroende
av om den star i Overens-
stimmelse med Dharma
(sociala och religiosa/and-
liga forpliktelser). I Vedisk
Brahmanism ar brahmaner
de auktoritativa uttolkarna
av Dharma och deras nor-
mativa text, Dharma-shas-
tras, rattfairdigade dessas
etiska principer (Romila
Thapar 2002: 130, 278).

Upanishaderna  fortydli-
gar att det ringaktade och
utstotta tillstandet for de
‘oberorbara’ (the chanda-
las) var konsekvensen av de-
ras handlande i tidigare liv.
I en text (Chandogya Upa-
nishad 10:7) jamfors de med
en hund eller ett svin:

“Accordingly, those who are of
pleasant conduct here the pros-
pect is, indeed, that they will enter
a pleasant womb, either the womb
of a Vaishya. But those who are of
stinking conduct here the pros-
pect is, indeed, that they will enter
a stinking womb, either the womb
of a dog, or the womb of a swine,

or the womb of an outcaste (chan-
dala)”.

En senare skrift, som faststéllde
graderingen mellan de olika var-
na dr Manusmrti, Manus Lag fran
var tids forsta drhundrade. Med
denna skrift frantas ‘den femte
kategorin’, de ‘oberdrbara’ en
samhidllelig identitet och deras
utanforskap befdsts. Lagen, som
bestar av 2 685 verser, foreskriver
grunderna for ett idealt socialt
samhille genom att fordela plik-
ter och rattigheter mellan de olika
kasterna. Ordningen vilar pa tre
samverkande faktorer; en for
varje kast genom fodelsen forut-
bestimd och evig fordelning av
arbetsuppgifter; en ojamlik och
hierarkisk fordelning av sociala
och ekonomiska rittigheter till
exempel dgande av jord, anstdll-
ning, 16n, utbildning; samt att
ordningen uppritthalls genom
en serie sociala och ekonomiska
tvangsmedel. Inneborden av den-
na ordning &r att den grupp, som

befinner sig hogst i hierarkin,
brahmaner, har alla rattigheter
och den grupp, som dr ldngst ned,
de ’‘oberdrbara’, har inga rit-
tigheter. I och med kompositionen
av Manusmriti hade utvecklingen
av de “oberorbaras’ (Daliternas)
fortryckta situation natt sin kul-
men. Nér sddana forestillningar
genom arhundradena far faste i
manniskors sinnen finns ett in-
byggt motstand mot férandringar,
ocksa hos dem som tillhor de exp-
loaterade kasterna.

Savi Sawarkar (Dalitkonstnar
fran Delhi) ger bilden av Manu
ett strangt ansiktsuttryck som é&r
analogt med den sociala struktur
som genomsyrar kastsystemet.
Linjerna och prickarna i Manus
ansikte paminner om kobraskin-
nets teckning och miarkena i hans
panna liknar mérkena pé kobrans
huvud. Ormen med dess gift dr en
metafor fér ondskan. Manus lagar
ar forkroppsligad ondska symbol-
iserad av medaljongen kring hans
hals.

Begreppet 'Dalit’

Ordet dalit betyder ordagrant
jord eller mark, men ocksa kros-
sad eller bruten i bitar. I ett so-
cialt och politiskt sammanhang
innebédr ordet att vara fortryckt
och underordnad. Det officiella



begreppet for denna grupp éar
‘Scheduled Castes’. Kasterna &r
alltsa fortecknade, registrerade,
hos myndigheterna. Orsaken till
detta dr att man ska veta vilka som
faller under reservationssystemet
(kvot avsatta for tilltrade till hogre
skolor och statliga arbeten). An-
talet Scheduled Castes dr ca 170
millioner men i gruppen Daliter
ingar ocksa ménniskor, som kon-
verterat till kristendom och Islam,
vilket gor att det totala antalet
ndrmar sig ca 200 millioner.

Framforallt fran 1970-talet har
ordet dalit fatt en ny innebord.
Ordet omvandlades fran att ref-
erera till de fortryckta i passiv
mening till att associeras med
aktivism, sjdlvrespekt och mot-
stand. Avgorande for denna for-
vandling ar Daliternas egna berét-
telser i litteratur och poesi, Dalit
Sahitya, och bildkonst. Den ak-
tivistiska inneborden av begrep-
pet har den rorelse som bildades
under 1970-talet, Dalit Panthers,
starkt bidraget till. Den hdmtade
sin inspiration fran de svartas
frigérelsekamp i USA. Black Pan-
thers i USA fick sin motsvarighet
i Dalit Panthers i Indien, i forsta
hand i delstaten Maharashtra i
vastra Indien.

Litteratur, poesi och bilder ger
inblick i hur kastsystemet up-
plevs av daliterna sjdlva och vilka
konsekvenser det har for dem.
De visar hur ord, bild och aktiv-
ism kan samverka for att skapa
sjalvmedvetande, sjdlvkdnsla och
vardighet hos en tidigare utstott
och fortryckt samhallsgrupp. Ord
och bild blir en lank till att min-
nas historien men ger ocksa ut-
tryck for en forandrad inneboérd
av ordet dalit fran att innebéra
fornekelse av ménsklig virdighet
till att std for ett egenvérde, dar
fornekelse byts till sjalvrespekt
och en tro pa att kampen ska
leda fram till ett liv i virdighet —
ett avslojande av den brahman-
ska hegemonin och en vunnen
sjalvrespekt fran vilken aktivis-
men hamtar sin néring.

Den roll Babasaheb Dr. B R
Ambedkar (1891-1956) spelat
tér mobiliseringen av Daliterna
under forsta delen av 1900-talet
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ar ocksd av stor betydelse. Han
vaxte upp i delstaten Maharash-
tra. Hans familj tillhorde kasten
mahar, en tjdnarkast bland de
‘oberdrbara’ och upplevde sjilv
det stigma hans kast var utsatt for.

Ambedkar ar en central person-
lighet i samband med tva for Indi-
en betydelsefulla hidndelser. Han
var ordférande i den kommitté
som efter sjilvstindigheten fran
kolonialmakten  Storbritannien
den 15 augusti 1947 utarbetade
forslaget till Indiens konstitution;
ddrmed ndmns han som "konsti-
tutionens arkitekt’; och genom
sitt ledarskap for de “oberdrbaras’
sak ses han som Dalitrorelsen ide-
ologiske fader. Ambedkars vision
var att forena Daliterna for att na
frihet och han pekade ut vdgen
dit:

“My final words of advice to you
are educate, agitate and organize;
have faith in yourself. With justice
on our side I do not see how we
can lose our battle. The battle to
me is a matter of joy. The battle is
in the fullest sense spiritual. There
is nothing material or social in it.
For ours is a battle not for wealth
or for power. It is battle for free-
dom. It is the battle of reclamation
of human personality:

to get education as much as pos-
sible for gaining knowledge and
wisdom;

to organize for being a strong force
to reckon with;

to agitate for achieving the consti-
tutional rights as well as human
rights;

to endeavour for the establishment
of a society based on freedom,
equality and fraternity”.

Diskriminering av Daliter - tra-
ditionellt och idag

Indiens grundlag garanterar alla
medborgare yttrande-, tros-, re-
ligionsfrihet, individuella fri- och
rattigheter, likvdardiga sociala
och ekonomiska villkor samt
uppmanar de styrande att verka
for forstaelse (broderskap) mel-
lan ménniskor. Lagen straftbeldg-
ger diskriminering av Daliter pga.
‘oberorbarhet” och foreskriver
ett reservationssystem for Dali-

ter och stamfolk (Adivasis) inom
politik, utbildning, och offentliga
arbeten. Indien har ratificerat i
stort sett alla FN:s konventioner
om madnskliga réttigheter - un-
dantaget konventionen mot tortyr
— samt inréttat flera kommissioner
till skydd och stod for minoriteter.
Verkligheten skiljer sig dock
fran lagstiftningens intentioner.
Lagarna genomfors bristfilligt;
kastsystemets religiosa legitimer-
ing, korruption och straffrihet for
personer av hogre kast och myn-
dighetspersoner skyldiga till 6ver-
grepp och diskriminering gor att
torhallandena for Daliter och an-
dra utsatta grupper lever vidare.

Med de forandringar av samhil-
let som foljer av industrialisering
och urbanisering har ocksa flera
av flera grava former av diskrim-
inering upphort. Nar atskillnaden
var som mest markerad hade Da-
literna att ritta sig efter tre regler;
hélla sig utom synhall fér hogre
kaster (unseeable); halla sig pa
avstand fran dem (unapproach-
able); och iaktta oberoOrbarhet,
vilket i praktiken innebdr tva-
glassystem, inte betrdda Hindu
tempel eller hus tillhérande hogre
kast, inte ta vatten fran samma
killa, etc. Den forsta formen &r
helt borta; den andra kan majli-
gen finnas pa landsbygden; den
tredje praktiseras fortfarande fast
med skillnader i form vad avser
stader och landsbygd.

Mycket av den sociala och fy-
siska segregeringen mellan de
olika kastgrupperna lever i stor
utstrackning kvar i det indiska
samhdllet.  Kasttillhorighet ar
avgorande som identitet. Fortfar-
ande kan byarna vara delade, dér
daliterna lever utanfor den cen-
trala byn, hamtar vatten i sin egen
brunn och dir fysisk kontakt med
en person av hogre kast till exem-
pel genom bruk av samma teglas
eller vattenkilla ses som forore-
nande. Lagen om allas tilltrdde
till templen missbrukas likasa.
Barn av olika kast gar enligt la-
gen i samma skola men ldrarnas
uppmarksamhet kan skilja sig eft-
er barnens kast; detsamma giller
pa universitetsniva. Inom skolor
och universitet finns upprepade
vittnesmal om hur Dalitstudenter



diskrimineras. ~Konsekvenserna
av kastsystemet lever dédrmed
kvar; pa vissa héll i traditionella
former, pa andra genom ett mer
subtilt forhallningssitt.

Ett genom darhundraden pa re-
ligiosa grunder sa inforlivat hier-
arkiskt socialt system &r svart att
utrota. Samtidigt har en del foran-
dringar dgt rum inom systemet
sa att Shudras (den fjdrde varna)
blivit landdgare och utgdr den
dominerande grupp, som jordlosa
Daliter har att lyda under.

I stiderna har skett forandringar
sa att alla, oavsett kast ar fria att
sla sig ned dar, i allmdnna trans-
sportmedel gar det inte att un-
dvika att rora vid varandra, och
personer av olika kast kan arbeta
pa samma foretag med lika arbet-
suppgifter. Men, ocksa i staderna
lever kast-kulturen vidare; ur-
sprunget och kasttillhorighet fly-
ttar med och man slar sig helst
ned i omraden med ménniskor av
samma kast eller snarare kan man
som Dalit inte fa tilltrade till bos-
tad i ett hindu kast omrade

Kvinnornas situation dr sarskilt
allvarlig. I ett komplext samhalle
som Indien med skilda samver-
kande identiteter och med olika
former av fortryck befdsta Over
arhundraden uppstar en serie av
underkastelser och diskriminer-
ing — se en Dalitkvinna utan en
egen jordlott for sin forsorjning
och exploatering efter klass, sam-
tidigt placerad i den lagsta nivan i
kasthierarkin och utsatt for patri-
arkalisk underkastelse — vilka &r
hennes forutséttningar att forfoga
6ver den konstitutionella ritten
till ett likvardigt medborgarskap?

Manga Daliter, sdrskilt bland
stadsbor, har med hjdlp av reser-
vationssystemet gjort en klassresa
och lever ett hyggligt medelk-
lassliv men de gor inte en mots-
varande kastresa, vilket ju inte ar
mojligt da den kast man tillhor
ar evig och fortsdtter styra stora
delar av méanniskors liv. Industri-
aliseringen ma ha brutit den tidi-
gare yrkesidentitet som tillsam-
mans med harkomst (fodelse) var
knuten till en sdrskild kast (jati)
men den bryggar inte dver kast-

granserna. De rituella forestilln-
ingarna baserade pa ‘renhet” och
‘orenhet” dr mer bestimda av
hirkomst dn av yrke.

Opposition mot diskriminering
av Daliter

Fran ortodox hinduisk sida har
hivdats att om varna systemet
verkligen varit skadligt for mén-
niskor hade de protestera; under-
forstatt att det tjanade samhallet.
Det édr emellertid ett falskt anta-
gande och demonstrerar snarare
ett fornekande av historiska fakta.
Den Brahmanska ortodoxa up-
pfattningen har ifragasatts hela
vagen fran Vedic tid of framat. Ib-
land har motstandet kunnat fa till
stand vissa forandringar, ibland
har det snarare forstarkts. Brah-
manerna anvinde sig av olika
metoder anpassade till den aktu-
ella situationen; ingick nya allian-
ser, accepterade kritiken fran kri-
tikerna och inférlivade dem i sin
krets, eller som ett tredje alterna-
tiv 14t doda dem. Nya livsformer
i foljden av industrialisering och
urbanisering har medfort har up-
pstatt i delar av samhéllet men
utfallet har dnda blivit att kastsys-
temet och diskrimineringen har
bestatt.

Ifragasittande av den Brahman-
ska sambhillsordningen har agt
rum inom ramen fOr flera re-
gioner; Buddhism, Jainism, Islam
och Sikhism. En allomfattande
rorelse, Bhakti fran motten av
1200-talet, ifragasatte kastsyste-
met och hdvdade att alla var lika
infor Gud. Bhakti var anti-orto-
dox och inkluderade kvinnor och
Shudras. Rorelsen inkluderade
poeter fran ‘oberdrbara’ kaster.
Under 1800-taet och 1900-talet
borjade de ‘oberdrbara’ organ-
isera sig utifran sin caste iden-
titet med syftet att ifragasdtta til-
limpningen av ‘oberdrbarhet’
(caste sabhas (associations) and
the caste federations). Det huvud-
sakliga systet for dessa organisa-
tioner var att uppna religiosa och
sociala reformer.

I Indien idag finns flera Dalit-
organisationer, som har sin bas
i olika ideologier och som pri-
oriterar olika fragor relaterade

till gruppen Daliter. Det de har
gemensamt &r erfarenheten av
att vara exkluderade och ett ge-
mensamt mal att nd jamlikhet och
sjalvrespekt. Det finns emeller-
tid inte en enad Dalitrorelse som
verkar for en social forandring.
Det finns flera Dalit organisation-
er, som verkar pa nationell niva
med fragor kring landrittigheter,
avskaffande av “manual scavang-
ing” (rengéring av torrtoaletter
utan sanitara hjalpmedel), och det
finns hundratals lokala organisa-
tioner, som arbetar med att bista
Daliter som utsatts for 6vergrepp
av skilda slag och fora vidare dessa
till polis och domstol och bevaka
att de utfor sitt jobb. De bedriver
ocksa utbildning och i vissa fall
ocksa medvetna insatser for att
medvetandegéra méanniskor om
orsakerna bakom fortrycket och
ge dem kraft att krdva sina med-
borgerliga rattigheter.

Det dr dessa tdlmodiga insat-
ser, oftast mott av motstand fran
hogkastiga grupper och manga
ganger fysiskt riskfyllda, som har
medfort och fortlopande med-
for forandringar for manniskor i
forvarv av land och i t.ex. juridis-
ka fragor. Detta arbete eller egent-
ligen denna kamp rapporteras
mycket séillan om i media.
Dalitfragan har framforallt se-
dan den FN-ledda internationella
konferensen mot rasism i Durban,
Sydafrika, &r 2001 blivit internati-
onellt uppmérksammad. Ar 1998
bildades National Campaign for
Dalit Human Rights (NCDHR)
som ar 2000 tog initiativ till att
forma et internationellt nitverk,
International Dalit Solidarity
Network (IDSN), IDSN bestér av
nationella plattformar i en fen
sydasiatiska ldnderna, nationella
natverk for solidaritet med Da-
liter i sju Europeiska ldnder, och
ett antal internationella organisa-
tioner for méanskliga rattigheter.

IDSN har sedan sin start fort ett
mycket professionellt lobbyarbete
i forhéllande till FN, EU och na-
tionella regeringar. Fragan har
upprepade ganger behandlats av
olika FN-kommittéer, som utfar-
dad starka rekommendationer,
dér Indiens regering uppmanas
att implementera sina konsti-
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tutionella mekanismer. Likasd
har EU Parlamentet antagit flera
resolutioner med liknande in-
nehdll. Den avgorande fragan ar
naturligtvis vilken effekt dessa
resolutioner har pa Indiens ager-
ande (och andra ldnder dar kast-
baserad diskriminering forekom-
mer). D& kan konstateras att den
Indiska regeringen later sig inte
skimmas; reaktionen dr snarare
ett avfirdande av utomstdendes
pétryckningar och en hénvisning
till som progressiva lagstiftning
och med detta menar regeringen
att det dr en intern fraga som da
ska l6sas internt.

Det kan vara latt att forledas till att
tro att i ett land som Indien, med
en demokratisk forfattning och en
under ménga ar stark ekonomisk
tillvixt, ska ha formaga att losa
de sociala problem som férekom-
mer. I Indien finns en medelklass
pé ca 300 miljoner med en relativt
god standard, en hightech indus-
tri i vérldsklass. Landet intar en
vixande plats i den ekonomiskt
globaliserade vdrlden genom
handelsutbyte och ett positivt
mottagande av outsourcing fran
de industrialiserade ldnderna i
vast och dr ocksa en kdrnvapenu-
trustad stat som pockar pa plats
bland virldens stormakter. Den
sociala verkligheten for ma-
joriteten av befolkningen &dr emel-
lertid en annan och pekar snarare
pé en i manga stycken forvarrad
situation for de grupper som ar de
mest drabbade, daliter, stamfolk
(adivasis) och andra eftersatta
grupper. Det visas inom olika
samhallsomraden; utbildning,
hilsovard, barn och kvinnors
situation, 6vergrepp och vald mot
utsatta grupper och rittsviasend-
ets bristande legitimitet.

Kast som kategori har dver tiden
blivit alltmer ldnkats samman
med klass och dessa i sin tur med
genus. Kampen for frihet ar dar-
for trefaldig; mot exploatering eft-
er kast och klass och patriarkalisk
dominans.
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